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“ข้อความเชื่อ และ ชีวิต”  ตอนที่ 3 
(Dogma & Life) 

 
  ปริญญา เสมอพิทักษ ์   

 
 ที่ผ่านมาผมพยายามน าเราท าการไตร่ตรองถึงธรรมชาติแท้จริงขอ งคริสต์ศาสนา ในฐานะเป็นศาสนาที่
ก าเนิดมาจากพระเจ้า ในเวลาเดียวกันก็มีจุดหมายอยู่ที่พระองค์ด้วย  นั่นคือพระศาสนจักรคาทอลิกก าเนิดมาจาก
พระองค์และเพื่อพระองค์ ดังนั้น หลักการหรือความจริงพื้นฐานของคริสต์ศาสนาจึงมีจุดอ้างอิงอยู่ที่พระบุคคล
ของพระเจ้า พระองค์ ผู้ทรงกระท าการก่อน ในประวัติศาสตร์ (ในการสร้าง การไถ่กู้ และการท าให้ศักดิ์สิทธิ์ ) 
และเชื้อเชิญมนุษย์ให้ตอบรับการกระท าของพระองค์  ชีวิตคริสตชนของเราเป็นการตอบรับการเชื้อเชิญน้ี ตาม
แสงสว่างของความจริงพื้นฐานดังกล่าว เพราะฉะนั้น เราจึงควรให้ความส าคัญกับข้อค าสอนของพระศาสนจักร
เป็นอันดับแรก  ในฐานะที่เป็น “คลังแห่งความเชื่อ ”(deposit of faith)ของพระศาสนจักรที่บรรจุเอาความจริง
ทั้งหมดที่ได้รับจากการเปิดเผยจากพระเจ้าและถูกถ่ายทอดมายังเรา  รวมถึงการให้ความส าคัญกับ ข้อเขียนที่
อธิบายข้อความเชื่อของพระศาสนจักร อย่างไรก็ตามอาจมีความยากล าบากส าหรับบรรดาสัตบุรุษ  เพราะแวดวง
ของพระศา สนจักรไทยของเรา แทบไม่มีต ารับต ารา ที่อธิบาย หรือไตร่ตรอง ข้อความเชื่อ ของเรา (dogmatic 
theology)เลย เพราะเหตุน้ี เราควรแสวงหาโอกาสที่จะอ่านบทความทางศาสนาทุกเร่ืองที่มีอยู่ใกล้ตัวเราเท่าที่หา
ได้ แม้จะมีน้อยมากก็ตาม เช่น บทความจากอุดมสาร แม่พระยุคใหม่ หนังสือแปลของมิสซังและจากสื่อมวลชน
คาทอลิก อันจะช่วยเสริมสร้างความรู้ความเข้าใจเกี่ยวกับความเชื่อของเราให้ดียิ่งขึ้น 
  

 ผู้แปลหนังสือ The One God (พระเจ้าหน่ึงเดียว )ของคุณพ่อ Reginal Garrigou-Lagrange นักเทววิทยา

ด้านชีวิตจิตที่ ยิ่งใหญ่ที่สุดคนหนึ่ง ของพระศาสนจักรในศตวรรษที่ผ่านมา 1 ผู้แปลหนังสือเล่มนี้ได้ ยืนยัน
ความส าคัญของการศึกษาเกี่ยวกั บข้อความจริงแห่งความเชื่อ ไว้ในค าน าของผู้แปล ว่า “ความรู้ทางเทววิทยา 
โดยเฉพาะเทววิทยาเกี่ยวกับข้อความจริงแห่งความเชื่อ (dogmatic theology) มีความส าคัญยิ่งต่อชีวิตฝ่ายจิตของ
คริสตชน โดยเฉพาะอ ย่างยิ่งท าให้ชีวิตภายในแห่งการสนิทสัมพันธ์กับพระเจ้ามีความลึกซึ้งยิ่งขึ้น  อันที่จริง
การศึกษาทางศาสนาจ า เป็นต้องมาพร้อมกับการภาวนาเสมอ อย่าง เช่นนักบุญโทมัส อไควนัส เมื่อท่านพบ
ปัญหาในการศึกษ าเทววิทยา หรือแม้กระทั่ง ในวิชาปรัชญา ท่านไม่ได้อ่านมากขึ้น แต่ท่านภาวนามากขึ้น ” ผู้
แปลหนังสือเล่มนี้ยังเสริมอีกว่า ความรู้ทางเทววิทยาเกี่ยวกับความจริงแห่งความเชื่อมีประโยชน์อย่างมากใน
การเทศน์ บ่อยคร้ังที่พบว่าการเทศน์เป็นเร่ืองยากก็เพราะลืมน า เอาความรู้ทางเทววิทยาเกี่ยวกับความจริงแห่ง

                                                 
1 เคียงคู่กับจอร์แดน เอามานน์ (Jordan Aumann) Reginal Garrigou-Lagrange เคยเป็นที่ปรึกษาวิทยานิพนธ์ระดับปริญญาเอก
ของพระสันตะปาปายอห์น ปอล ที่ 2 ครั้งเมื่อพระองค์ทรงศึกษาเกี่ยวกับความเชื่อตามค าสอนของนักบุญยอห์นแห่งไม้กางเขน 
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ความเชื่อ มาใช้ ส าหรับบรรดาสามเณรใหญ่ที่ก าลังศึกษาเพื่อเตรียมตัวเป็นพระสงฆ์ก็ มีอันตรายเช่นกันหาก

เรียนรู้วิชานี้เพียงเพราะต้องท าตามหน้าที่หรือลงเรียนตามหลักสูตรจัดให้เท่านั้น2 
 

 ส าหรับคุณพ่อโรเบิร์ต โซโคโลว์สกี (Robert Sokolowski)ศาสตราจารย์ด้านปรัชญาแห่งมหา วิทยาลัย
คาทอลิกแห่งอเมริกา เมื่อ ท่านมองลึกเข้าไปในอัตลักษณ์ของพระสังฆราช  ท่านก็ยิ่งมองเห็นความส าคัญของ
การเอาใจใส่ในการศึกษาเล่าเรียนด้านความเชื่อของพระศาสนจักรของบรรดาสามเณรใหญ่  ตามเอกสาร ของ
สังคายนาวาติกันที่ 2 คือสังฆธรรมนูญด้านพระสัจธรรมว่าด้วยเร่ืองพระศ าสนจักร(Lumen Gentium(LG)) ได้ย้ า
ถึงภาระหน้าที่สามอย่างของพระสังฆราช อยู่บ่อยคร้ัง  ได้แก่ หน้าที่ด้านการสั่งสอน การท าให้ศักดิ์สิทธิ์ และ  
การปกครอง ในท่ามกลางหน้าที่ทั้งสาม อย่างที่ได้รับมาจา กพระคริสตเจ้าองค์พระผู้เป็นเจ้าและพักพิงอยู่บน
อ านาจของพระองค์โดยถูก ระบุ เป็นอัตลักษณ์ของพระสังฆราชนั้น  การท าหน้าที่ด้านการสั่งสอน ถือเป็น
ภาระหน้าที่ที่เด่นสุด  ในฐานะที่เป็นพื้นฐานของหน้าที่อีกสองประการ  กล่าวคือท าให้หน้าที่อีกสองประการ
เป็นไปได้ การท าหน้าที่ด้านการสั่งสอนก็คือการท าหน้าที่ในกา รส่งต่อหรือถ่ายทอดความเชื่อของพระศา สน-
จักร แก่นความเชื่อที่ได้ถ่ายทอดก็คือสิ่งที่ได้ประมวลไว้ในบทข้าพเจ้าเชื่อ (Credo) ซึ่งเป็นการประกาศยืนยัน
ความเชื่อของพระศาสนจักร  บทบาทหน้าที่ด้าน การสั่งสอนของพระสังฆราชก็คือ การส่งต่อความเชื่อและ    
ความเข้าใจ ที่ถูกต้อง เกี่ยวกับ ความเชื่อเหล่านี้  ดังเช่นบรรด าอัครสาวกที่ได้ท ามาก่อนแล้ว ซึ่งความเชื่ออ่ืนๆ
รวมทั้งข้อปฏิบัติทั้งหลายในความเชื่อ คาทอลิกของเรามีความหมายก็โดยการมีความสัมพันธ์กับข้อความเชื่อ
พื้นฐานเหล่านี้  ในการท าหน้าที่ด้านนี้ของพระสังฆราชในสังฆมณฑลของ ท่าน ท่านยังได้ถ่ายทอดภารกิจ นี้
ให้กับพระสงฆ์ของท่าน (ดู LG 20, 28 และ 32) เพราะเหตุน้ี บรรดาพระสังฆราชจึงอยากจะเห็นพระสงฆ์ของ
พวกท่านได้รับการหล่อหลอมขึ้นในความเชื่อแท้จริง ในระหว่างที่พวกเขาได้รับการฝึกอบรมที่บ้านเณรใหญ่ 
เพื่อให้งานเทศน์สอนและการสอนความเชื่อในสังฆมณฑลของพวกท่านด าเนินไปอย่างถูกต้อง และซื่อสัตย์ต่อ   
ความเชื่อแท้จริง คุณพ่อโรเบิร์ต โซโคโลว์สกี ยังได้ย้ า เตือนว่า บทข้าพเจ้าเชื่อ ในฐานะ เป็นการสรุปความเชื่อ
ของพระศาสนจักร ซึ่งปรากฏ อยู่ในความคิดของพระศาสนจักรทั้งในพิธีกรรมและในชีวิตคริสตชน  และ
แสดงออกทั้งในธรรมประเพณี และในพระคัมภีร์  บทข้าพเจ้าเชื่อ ซึ่งเป็นดังบทสรุปของพระวรสาร  หากถูก
ละเลย หรือไม่ได้รับการให้ความส าคัญ  และเมื่อทุกอย่างมุ่งไปที่พระคัมภีร์ อันตรายที่จะเกิดขึ้นในการศึกษา
พระคัมภีร์ก็คือการลดทอนเป็นเพียงศาสตร์ทางประวัติศาสตร์ (historical science)เท่านั้น และหากข้อความเชื่อ
เหล่านี้กลายเป็นหลักการของการด าเนินชีวิตส่วนตัวและชีวิตของชุมชนคริส ตชนก็จะสร้างความแตกต่างอย่าง
มาก คือสามารถท าให้ผู้คนสังเกตเห็นความแตกต่างอย่างชัดเจนระหว่างพระเยซูคริสตเจ้ากับนักคิดที่ยิ่งใหญ่คน
อ่ืนๆในประวัติศาสตร์มนุษย์ ตรงกันข้ามหาก สูญเสียไปจากมุมมองนี้พระศาสนจักรที่ปรากฏในสา ยตาคน

ทั่วไปก็ไม่มีอะไรแตกต่างจากองค์กรศาสนาอ่ืนๆ3  

                                                 
2 Reginal Garrigou-Lagrange, The One God, trans. Dom. Bede Rose (London : B. Herder Book Co., 1954), pp. v-vi.  
3 Robert Sokolowski, “The Identity of the Bishop: A Study in the Theology of Disclosure” in Christian Faith & Human 
Understanding: Studies on the Eucharist, Trinity, and the Human Person (Washington, D.C.: Catholic University of America 
Press, 2006), pp.113-30. 
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     คุณพ่อโรเบิร์ต แบร์รอน  (Robert Barron) นักเทววิทยาดาวโรจน์ในขณะนี้ได้ให้ความเห็นเกี่ยวกับ การ
อบรมในบ้านเณร ใหญ่  โดย ให้ข้อสังเกตว่า ในการฝึกอบรมสามเณร นั้น  เป็นเร่ืองปกติ หากจะมีการ
วิพากษ์วิจารณ์บรรดาสามเณรผู้ รักที่จะเรียนรู้ เทววิทยาอย่างดี (“living in their heads”) ถือว่าไม่แปลก และ
เกิดขึ้นเป็นประจ า  แต่แทบไม่มีการวิพากษ์วิจารณ์บรรดาผู้ ฝึกฝนตนในแบบสามเณรเพื่อชีวิต (“living in their 
hearts”) เพราะใครก็ตามที่รักที่จะเรียนรู้ทางเทววิทยาก็จะถูกทึกทักก่อนล่วงหน้าว่า เมื่อบวชเป็นพระสงฆ์แล้ว
คงจะไม่ใช่นักอภิบาล ที่ดี โดยคิดว่าการเรียนรู้อย่างหนักเป็นอุปสรรคต่อชีวิตผู้อภิบาล  เพื่อคัดค้านและไม่เห็น
ด้วยกับความคิด เช่นนี้ คุณพ่อได้ยกตัวอย่างนักบุญออกัสติน  จากหลักฐานคือ หนังสือ Confession ของท่าน
นักบุญ ท่านไม่ได้เขียนขึ้นเพื่อใช้เ ป็นเอกสารประกอบการเรียนการสอนในมหาวิทยาลัย  ตัวท่านนักบุญเองก็
ไม่ใช่อาจารย์ในมหาวิทยาลัย  แต่จากหนังสือเล่มนี้ นับเป็นที่กระจ่างชัดว่าท่านได้ท าการสืบสวนทางสติปัญญา
ประหนึ่งว่ามีความสัมพันธ์กันโดยธรรมชาติกับงานศาสนบริการทั้งในฐานะที่เป็นนักเทศน์และนักอภิบาล ท่าน
ได้บูรณาการความรู้ทางชีวิต  ฝ่ายจิต การอภิบาล กับงานทางวิชาความรู้ทางเทววิทยาได้อย่างยอดเยี่ยม  นักบุญ
ออกัสติน จึงควรเป็นตัวอย่างของการอบรม ในทุกมิติ ของบ้านเณร  คุณพ่อยังให้ข้อสังเกตว่าเมื่อพูดถึงการ
ประกาศข่าวดีของคริสตชนไปสู่วัฒนธรรมต่างๆ ท่านไม่แน่ใจว่า อาจมีหลายคนเข้าใจเร่ืองนี้แบบ ผิวเผิน เพราะ
หากต้องเผชิญหน้ากับวัฒนธรรมอื่นๆแล้ว ผู้แพร่ธรรมควรต้องมีความพร้อมในการป้องกันและอธิบายความ-
เชื่อด้วย และยิ่งในปัจจุบันนี้พวกที่ไม่เชื่อในพระเจ้าได้โจมตี กล่าวหาความเชื่อของคริสตชนหลายๆเร่ือง แต่ก็มี
สัตบุรุษจ านวนน้อยมากที่มีความรู้ทางเทววิทยา ดีพอที่จะปกป้องความเชื่อจากข้อ กล่าวหาที่ไม่ง่ายที่จะเอาชนะ

ได้เหล่านี้4  
 

 การเรียกร้อง ที่ให้ความส าคัญกับความรู้ความเข้าใจ ที่ดีในเร่ือง ความเชื่อหรือข้อค าสอน นั้นไม่ได้
หมายความว่ าในพระศาสนจักรของเรามีกลุ่มต่าง ๆ ที่ถูกจัดแยกชั้นประเ ภทที่มีผลต่อความรอดพ้นส่วนบุคคล
ราวกับว่ามีสองกลุ่มใหญ่คือ “เหล่าผู้เป็นหลัก” กับ “เหล่าผู้ด้อยกว่า ” กลุ่มแรกหมายถึงนักเทววิทยา คือพวกที่มี
ความรู้ทางศาสนา มาก  กลุ่มหลัง หมายถึง บรรดาสัตบุรุษ ทั่วๆ ไป  เพราะจริงๆแล้ว ตั้งแต่ยุคแรกเร่ิมของ        
พระศาสนจักร บรรดาปิตาจารย์ (นักเทววิทยาในยุคหนึ่งพันปีแรกของพระศาสนจักร )ต่างต่อต้านและปฏิเสธ
แนวคิดที่แบ่งระดับชั้น ภายในพระศาสนจักร  กล่าวคือไม่มีสิทธิพิเศษส าหรับบางคนในเร่ืองความสามารถใน
ความรอดพ้น  (ดังที่เกิดขึ้นในยุคแรกเร่ิม พระศาสนจักรต้อ งต่อสู้กับพวกสอนนอกรีต เช่น พวก ปัจเจกวิวรณ์
นิยม (Gnosticism))  
  

 การเน้นให้ความส าคัญกับสิ่งที่เป็นความรู้ ความเข้าใจอย่างถูกต้องเกี่ยวกับ ข้อความเชื่อของตนที่ได้รับ
การอธิบายในข้อเขียนทางเทววิทยา (dogmatic theology) ก็ไม่ถือเป็นความผิดแปลกหรือท าให้เกิดการแบ่งชน -
ชั้น เน่ืองจากความรู้ทางเทววิทยาน าไปสู่ความเชื่อเดียวกันในข้อความเชื่อเร่ืองต่าง ๆอันเป็นของพระศาสนจักร
ที่ได้รับการถ่ายทอดมาจากบรรดาอัครสาวก  เหมือนกับที่พระคาร์ดินัลอองรี เดอ ลือบัค (Henri de Lubac, ค.ศ.

                                                 
4 Robert Barron, “In Processu : Intellectual formation in the Seminary” in Homiletic & Pastoral Review (San Francisco : 
Ignatius Press, October 2010), pp.75-6. 
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1896-1991)ได้อธิบาย ว่า “ข้อความเชื่อที่ทั้งพระสันตะปาปา กับบรรดาพระสังฆราชประกาศสอนด้วยอ านาจ
ของพวกท่านนั้น  พวกท่าน เองยังต้องรับ เอาความเชื่อเหล่า นี้มาด้วยท่าทีที่สุภาพเช่นเดียวกันกับ มวลสัตบุรุษ    

ทุกคน”5 
 

 คุณพ่อหลุยส์ บูเยร์ (Louis Bouyer, ค.ศ. 1913-2004) นักเทววิทยา ชื่อดังชาวฝรั่งเศสยืนยันว่าความรู้
ความเข้าใจในข้อความเชื่อ หรือความรู้ทางเทววิทยาเกี่ยวกับข้อความเชื่อจะต้องเป็นพื้นฐาน ส าคัญส าหรับเทว-
วิทยาชีวิตจิต (spiritual theology) และการด าเนินชีวิตจิต (spiritual life) ท่านยังได้ยกตัว อย่างความเห็ นของ
รูดอล์ฟ อ็อตโต (Rudolf Otto)นักปรัชญาศาสนาชาวเยอรมัน ท่านเห็นว่าขนาดอ็อตโต ซึ่งเป็นโปรเตสแตนท์    
หัวเสรีที่ไ ม่ได้เคร่งครัดกับความเชื่อของตนมากนัก  ก็ยังยอมรับถึงความสัมพันธ์เชื่อ มโยงกันระหว่างเน้ือหา
ความเชื่อกับการด าเนินชีวิตมุ่งสู่ความศักดิ์สิทธิ์ โดย เห็นได้จากหนังสือ ที่เขาได้ เขียนอธิบาย เปรียบเทียบ
ระหว่างเอ็คเคิร์ต(Eckhart) นักพรตชาวเยอรมันคณะโดมินิกันในยุคกลาง  กับสังกราจารย์ (Sankara)นักปราชญ์
ชาวฮินดู ซึ่งเขาได้ยืนยันว่าเป็นไปไม่ได้ที่ผู้แสวงหาความศักดิ์สิทธิ์ จะด าเนินชีวิตในทุกแง่มุม(วิธีการ)โดยแยก
จากเนื้อหาความเชื่ออั นเป็นหลักการพื้นฐาน (เป้าหมาย ) เพราะวิธีการจะแยกจากเป้าหมายไม่ได้ ดังนั้นจึงเป็น
ไม่ได้เช่นกันหากจ ะท าการเปรียบเทียบชีวิตฝ่ายจิตของทั้งสองคนนี้โดยตัดเอา ประเด็นของเนื้อหา ข้อค าสอน

หรือความเชื่อที่ทั้งสองมีแตกต่างกันออกไป6 สิ่งที่คุณพ่อบูเยรพ์ยายามชี้ให้เห็นเป็นสิ่งที่พระศาสนจักรยึดถืออยู่
แล้วในชีวิตของพระศาสนจักร  ซึ่งเราพบการยืนยันเร่ืองนี้ ในหนังสือค าสอนพร ะศาสนจักรคาทอลิก  (CCC) 
“ระหว่างชีวิตฝ่ายจิตของเราและข้อความเชื่อ มีความสัมพันธ์เชื่อมโยงเป็นหนึ่งเดียวกันอยู่  ข้อความเชื่อคือ    
แสงสว่างบนเส้นทาง ของชีวิตแห่งความเชื่อของเรา  ซึ่งท าให้การด าเนินชีวิตแห่งความเชื่อ หรือชีวิตที่ศักดิ์สิทธิ์
ครบครันได้รับความกระจ่า งชัดและปลอดภัย ใน ทางกลับกัน หากชีวิตของเรา ชอบธรรม  สติปัญญาและน้ าใจ
ของเราก็จะเปิดต้อนรับแสงสว่างที่สาดส่องมาจากข้อความเชื่อ(เทียบ ยน8:31-32)” (ข้อ 89) 
 

 บัดนี้เป็นที่ชัดเจนแล้วว่า  ตามธรรมประเพณีของคริสตชน ไม่เคยแยกความเชื่อกับชีวิตออกจากกัน ไม่
ว่าจะเป็นการด า เนินชีวิตทางศีลธรรม  หรือ จะเป็น การด าเนินชีวิต มุ่งสู่ความ ศักดิ์สิทธิ์ครบครันก็ตาม                     
พระสันตะปาปายอห์น ปอล ที่ 2 ก็ยังทรงเน้นย้ าความสัมพันธ์ที่มีต่อกันอันนี้อยู่ เมื่อทรงกล่าวถึง ปัญหาเกี่ยวกับ
เสรีภาพ(freedom)ที่ผู้คนก าลังเรียกร้องอย่างมากจนกล ายเป็นปัญหาส าคัญของสังคมปัจจุบัน  โดยมีการถือเอา

เสรีภาพที่ไม่มีรากฐานอยู่ในความจริง ข้อสังเกตที่ได้คือการแยกกันของเสรีภาพกับความจริง (truth)7สะท้อนถึง

                                                 
5 Henri de Lubac, The Catholic Faith (San Francisco : Ignatius Press, 1986), pp.227-34. 
6 Louis Bouyer, The Spirituality of the New Testament and the Fathers (New York : Desclee Company, 1963), pp.vii-ix. 
7 ข่าวใหญ่ประจ าเดือนพฤศจิกายน 2010 ที่ผ่านมาคือการค้นพบศพทารกที่ มาจากการท าแท้งกว่าสองพันศพ จากเหตุการณ์นี้ก็
ได้มีการสอบถามความคิดเห็นของประชาชนโดยส านักโพลแห่งหนึ่ง เป็นที่น่าสลดใจอย่างยิ่งที่ค าตอบเกือบครึ่งของประชาชน
ที่ตอบแบบสอบถามเห็นว่าควรแก้กฎหมายโดยปล่อยให้มีการท าแท้งโดยเสรี เพราะถือเป็นสิทธิเสรีภ าพส่วนบุคคลของมารดา
ที่จะท าแท้งหากตนไม่มีความพร้อมที่จะเลี้ยงดูบุตร ที่จะเกิดมา  จากประเด็นข่าวดังกล่าวก็พอช้ีให้เห็นว่า ปัจจุบันนี้ได้มี           
การส่งเสริมเสรีภาพอย่างเลยเถิดจนละเลยเป้าหมายอันแท้จริงของการใช้เสรีภาพ สังคมมนุษย์ปัจจุบันก าลังก้าวไปสู่
“วัฒนธรรมแห่งสิทธิ ” เห็นได้ชัดจากการถือว่าสิทธิที่อยู่ภายใต้กรอบของกฎหมายที่ได้รับการบัญญัติตาม กระบวนการของ
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การแยกจากกันของความเชื่อกับชีวิตทางศีลธรรม “ความพยายามที่จะท าให้เสรีภาพขัดแย้งกับความจริงและการ
ที่จะพยายามแยกทั้งสองออกจากกันอย่างสิ้นเชิง ผลที่ตามมาคือการแสดงออกและผลสรุปของการแบ่งแยกและ   
การท าลายที่หนักกว่าเดิมนั่นคือการแยกความเชื่อออกจากจริยธรรม ... ท่ามกลางความนิยมทางโลกที่เพิ่มขึ้น   

                                                                                                                                                            

ระบอบประชาธิปไตยนับว่าเป็น “คุณค่าทางศีลธรรม”แล้ว ซ่ึงสามารถถือตามได้เลย แม้ว่าสิทธินั้นๆจะผิดต่อความจริงเกี่ยวกับ
มนุษย์ก็ตาม(truth about man) อย่างเช่นกฎหมายการอนุญาตท าแท้งโดยเสรี ที่ยืนยันว่าสตรีคนใดก็ตามมีสิทธิที่จะให้ก าเนิด
หรือไม่ให้ก าเนิดบุตรจะท าแท้งกไ็ด้ ในอดีตขณะที่พระสันตะปาปาเบเนดิกต์ที่ 16 ยังทรงเป็นพระคาร์ดินัลอยู่นั้นก็ได้ประณาม
การถือเสรีภาพเช่นนี้ เมื่ออธิบายเรื่องธรรมชาติของเสรีภาพมนุษย์ก็ได้ยกก รณีตัวอย่างปัญหาการท าแท้งขึ้นมา โดยชี้ให้เห็นว่า
เสรีภาพเช่นนี้ ถูกลดเหลือเพียงสิทธิที่จะตัดสินใจด้วยตนเอง  และอธิบายว่าหญิงที่ท าแท้ง เธอมิได้ตัดสินใจเกี่ยวกับตัวเธอเอง
อย่างแน่นอน แต่เธอได้ตัดสินใจโดยเกี่ยวข้องกับคนอื่นด้วย เพราะเธอได้ตัดสินใจว่าคนอื่นไม่ควรมีเสรีภาพ และควรไปให้พ้น
จากชีวิตของเธอ ทั้งนี้เพราะเป็นคู่แข่งกับเสรีภาพของตัวเธอ  จะว่าไปแล้วเสรีภาพที่ขจัดเสรีภาพของคนอื่นจะเป็นเสรีภาพได้
อย่างไร เพราะจริงๆแล้วเสรีภาพของมนุษย์เป็นเสรีภาพที่มีอยู่ร่วมกัน เป็นเสรีภาพที่มีอยู่ร่วมกับเสรีภาพของคนอื่น(coexistence 
of freedoms) ในการอยู่ร่วมกันของมนุษย์ มนุษย์แต่ละคนจึงไม่อาจใช้เสรีภาพได้อย่างไร้ขอบเขต แต่เป็นเสรีภาพร่วมกัน
(common freedom) จึงจ าเป็นต้องมีกฎ มีระเบียบ กฎระเบียบ ที่ถูกก าหนดขึ้นไม่ได้ เป็นอุปสรรคขัดขวางเสรีภาพ แต่เป็น
เงื่อนไขของเสรีภาพ (Joseph Ratzinger, Truth and Tolerance, trans. Henry Taylor (San Francisco : Ignatius Press, 2003), 
pp.245-9.) ปัญหาเรื่องการท าแท้งเป็นเพียงตัวอย่างหนึ่งเท่านั้นที่ปรากฏออกมาในสังคมปัจจุบัน ซ่ึงทั้งพระสันตะปาปายอห์น 
ปอลที่ 2 และพระสันตะปาปาเบเนดิกต์ที่ 16 ทรงกล่าวถึงสถานการณ์เช่นนี้ว่าเป็น  “วิกฤตการณ์แห่งความจริง ”(crisis of truth) 
เมื่อความจริงสากลเกี่ยวกับความดีที่สามารถรู้ได้เหตุผลของมนุษย์ (universal truth about the good)ได้หายไป จึงมีแนวโน้ม ว่า
แต่ละคนมีสิทธิพิเศษที่จะตัดสินเกณฑ์ที่เกี่ยวกับความดีความช่ัวอย่างเป็นเอกเทศ ไม่ขึ้นตรงต่อบรรทัดฐานใดๆ แล้วให้ถือตาม
ได้เลย ซ่ึงแต่ละคนจะพบความจริงของเขาเองซ่ึงอาจแตกต่างจากความจริงของคนอื่น ซ่ึงการปฏิบัติตามครรลองนี้น าไปสู่
ผลลัพธ์อันสุดขั้ว คือการปฏิเสธมโนคติเกี่ยวกับธรรมชาติของมนุษย์ (idea of human nature) รากเหง้าของ วิกฤตการณ์ทาง
ศีลธรรมในปัจจุบันจึงเกิดจากการแยกความจริง(truth)กับเสรีภาพ(freedom)ออกจากกัน หมายความว่ามโนคติเกี่ยวกับความจริง
ทางศีลธรรม(idea of a moral truth)ไม่ได้เป็นแนวทางส าหรับเสรีภาพอีกต่อไป วิกฤตการณ์เกี่ยวกับความจริงทางจริยธรรมนี้มี
ความหมายว่าคุณค่าทางศีลธรรมไม่ได้ เป็นผลมาจากความรู้  แต่เป็นผลมาจากการตัดสินใจทึกทักเอาเองหรือเป็นความนึกคิด
ส่วนตัว หรือพูดอีกอย่างหนึ่งก็คือเสรีภาพที่ปราศจากความจริง(freedom without truth) หมายถึงการตัดสินที่เกี่ยวข้องกับความดี
ที่ไม่ได้มีรากฐานมาจากความรู้ตามหลักการต่างๆที่เข้าถึงได้ แต่มาจากรสนิยมส่วนตัว เนื่องจากปัญหาเรื่องเสรีภาพไม่ใช่เนื้อหา
ของบทความนี้ ดังนั้นจึงอยากสรุปเกี่ยวกับเรื่องนี้ว่า การใช้เสรีภาพจะต้องไม่ขัดแย้งกับความจริง การใช้เสรีภาพของมนุษย์ต้อง
สอดคล้องกับความจริงเกี่ยวกับความดีของมนุษย์ ซ่ึงน าไปสู่ความดี ขณะเดียวกันในกา รเปิดเผยความจริงของพระเจ้าและ      
การเชื่อในพระเยซูคริสตเจ้าเท่านั้นที่ช่วยไม่ให้ความเข้าใจในความจริงเกี่ยวกับความดีของมนุษย์บิดเบือนไป ยิ่งกว่านั้นยังช่วย
ให้พบความจริงด้วยความมั่นใจและยึดมั่นเมื่อเผชิญปัญหายุ่งยาก(Veritatis Splendor (VS), 64) หมายความว่าในพระเยซูคริสต -
เจ้าผู้ถูกตรึงเท่านั้นที่แสดงให้เห็นถึงความหมายที่แท้จริงของเสรีภาพ ซ่ึงน ามนุษย์ไปสู่ความดีแท้จริง พระองค์ทรงใช้เสรีภาพ
อย่างเต็มที่ในการประทานพระองค์เองทั้งครบ และทรงเรียกสานุศิษย์ให้มามีส่วนร่วมในเสรีภาพของพระองค์(เทียบVS 85) จาก
การเผยความจริงนี้ท าให้เราเข้าใจว่า “เสรีภาพจะมีได้ก็ ในความรัก นั่นคือการให้ตนเอง...ซ่ึงหมายถึงการอุทิศตนในการ   รับใช้
พระเจ้าและพ่ีน้องเพื่อนมนุษย์ ”(VS 87)(ดู Livio Melina,“Moral questions and evangelization today” in Communio : 
International Catholic Review (Washington, D.C. : Communio, Summer 1994), pp.208-28.)    
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ทุกวัน ... เราก าลังพูดถึง จิตตารมณ์ที่มีผลต่อท่าทีและความประพฤติของคริสตชนหลาย คนอย่างลึกซึ้งและ
กว้างขวาง ความเชื่อของเขาอ่อนแอลงและสูญเสียคุณลักษณะที่เป็นเหมือนเกณฑ์ส าหรับความคิดและปฏิบัติใน
ชีวิตส่วนตัว ในครอบครัวและในสังคม อันที่จริงในวัฒนธรรมที่คริสต์ศาสนาเสื่อมไปอย่างมากนี้ บ่อยคร้ัง
เกณฑ์ที่ผู้มีความเชื่อใช้ในการตัดสินและตกลงใจไม่ เกี่ยวข้องและขัดกับเกณฑ์ตัดสินของพระวรสาร ”(พระ-
สมณสาส์นความรุ่งโรจน์แห่งความจริง (Veritatis Splendor, ค.ศ.1993) ข้อ 88)  
 

ตัวอย่างที่ชัดเจนอันหน่ึงที่เป็นผลของการละเลยความสัมพันธ์ที่ไม่อาจแยกจากกันได้ของ ข้อความเชื่อ
หรือเน้ือหาความเชื่อ(faith) กับการด าเนินชีวิตทางศีลธรรม (moral life) ตามที่เราสามารถพบอยู่บ่อยๆในเวลานี้
ก็คือในการเทศน์ การให้โอวาท การอบรม การกล่าวเตือนใจ การพูดในโอกาสต่างๆ  รวมทั้งในงานเขียนของ
คริสตชนเอง  ก็จะมีการอ้าง เอาเป็นตัวอย่างทั้งจากชีวิตและจากค าสอนหรือข้อคิดข้อเตือนใจจากบรรดาผู้ เป็น
ปราชญ์และผู้มีชีวิตคุณธรรมโดดเด่นที่ไม่ใช่คริสตชน เช่น มหาตมะ คานธี  ท่านพุทธทาสภิกขุ เป็นต้น ทั้งๆที่
พวกท่านเหล่านั้นไม่มีความเชื่อเดียวกันกับเราคริสตชน แต่กลับถูกน ามาอ้างถึงเป็นตัวอย่างอยู่บ่อยครั้ง โดยการ
เสนอให้ชีวิตของพวกท่านเป็นตัวอย่าง ที่น่าเลียนแบบ การเชิดชูคุณค่าค าสอนของพวกท่าน ว่าควรที่ จะน ามา
ปฏิบัติ หรือน ามา เป็นแนวทางการด าเนินชีวิต  อาจเป็นไปได้ที่เพราะความก้าวหน้าในงานศาสนสัมพันธ์มี
มากกว่างานประกาศข่าวดีแก่ปวงชน ปรากฏการณ์เช่นนี้จึงเกิดขึ้นจนเป็นเร่ืองปกติ อีกทั้งคงคิดว่าเป็นการก้าว

ทันยุค คือกับสังคมวัฒนธร รมแบบสัมพัทธ์นิยม (relativism)8ต้องมีใจเปิดกว้าง การแสดงออกเช่นนี้ชีวิตทาง
ศาสนาจึงถูกตีค่าเป็นเพียงเร่ืองชีวิตทางศีลธรรม ดังค ากล่าวที่ มักได้ยินอยู่บ่อยๆนั่นคือ “ศาสนาใดๆก็สอนให้
เป็นคนดกีันทั้งนั้น” ซึ่งเท่ากับชี้แสดงว่าแต่ละศาสนานั้นไม่มีความแตกต่างกันเลย การนับถือศาสนาต่างกันเป็น
ผลมาจากความแตกต่างกันทางภูมิศาสตร์และวัฒนธรรมก็ว่าได้ ผลลัทธ์ที่อันตราย จากการท าลายความสัมพันธ์
กันระหว่างความเชื่อของคริสตชนกับศีลธรรมของคริสตชน ก็ได้ตามข้อสรุปที่ว่าเน้ือหาศีลธรรมของคริสตชน
กับของผู้ที่ไม่ใช่คริสตชนในระดับของ กฎเกณฑ์และคุณค่าที่เป็นรูปธรรมแล้วไม่มีความแตกต่างกัน จะว่าไป
แล้วเป็นอันเดียวกันด้วยซ้ า ในที่นี้จึงให้หมายความว่าการเป็นคริสตชนนั้นไม่ได้ให้เนื้อหาค าตอบต่อปัญหาทาง
ศีลธรรมพิเศษเฉพาะของมนุษย์เลย อันเป็นค าตอบที่ไม่อาจพบได้ในศาสนาอ่ืน  จนกระทั่งมีการสรุปว่า       
ความเชื่อของคริสตชนท าหรือเกี่ยวข้องด้วยก็เพียงจัดหาบริบทเฉพาะที่เราสามารถด าเนินชีวิตทางศีลธรรมได้  
เป็นแรงจูงใจด้านศาสนาส าหรับการด าเนินชีวิตทางศีลธรรม การเข้าใจตนเองที่หล่อหลอมโดยความเชื่อ และ     
                                                 
8 ในกรณีของสัมพัทธ์นิยมทางศาสนา(religious relativism)ก็คือความเชื่อที่ว่า ทุกศาสนาน าไปสู่ความรอดได้เช่นกัน หรือเชื่อว่า
ความรอดพ้นนั้นอยู่ในระดับเดียวกัน หรือยิ่งกว่านั้นคือเชื่อว่าศาสดาของศาสนาต่างๆนั้นอยู่ ในระดับเดียวกัน ประการหลังนี้
อันตรายมาก เพราะเท่ากับปฏิเสธความเป็นพระเจ้าของพระคริสตเจ้า พระบุตรแต่องค์เดียวของพระบิดา เราคาทอลิกจ าเป็นต้อง
ยึดถือความเชื่ออย่างมั่นคงว่า คนกลางมีแต่ผู้เดียวคือพระเยซูคริสตเจ้า ดังนั้น ส่ือกลางทั้งหลายที่อาจมีอยู่อันเนื่องม าจาก         
น้ าพระทัยดีของพระเจ้าที่จะช่วยมนุษย์ทุกคนให้รอดพ้นจึงอาจพบว่ามีส่ิงดีงามในศาสนาอื่นๆ แต่จะถือเอาส่ือกลางเหล่านี้เป็น
คู่แข่ง หรือเป็นคู่ขนานพร้อมๆกับสื่อกลางของพระเยซูคริสตเจ้า หรือเสริมแต่งเข้ากับสื่อกลางของพระคริสตเจ้าเพื่อ            
ความสมบูรณ์ไม่ได้อย่างเด็ดขาด เพราะส่ือกลางทั้งหลายขึ้นอยู่กับสื่อกลางของพระองค์เสมอ ส่ิงที่ดีงามหรือส่ือกลางอื่นเหล่านี้
เพียงแต่มีส่วนร่วมกับส่ือกลางแต่อันเดียวนี้ โดยอาศัยพระหรรษทานของพระองค์พระผู้ไถ่แต่องค์เดียว (ดูพระสมณสาส์ น-  
พันธกิจของพระผู้ไถ(่Redemptoris Missio) ข้อ 10) 
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ความตั้งใจด้านศาสนาพิเศษ จ าเพาะ นั่นคือการสนิทสัมพันธ์เป็นหนึ่งเดียวกั บพระเจ้าเท่านั้น เหล่านี้เป็นส่วนที่
ความเชื่อเกี่ยวข้องด้วย ซึ่งแนวความคิดเช่นน้ีได้รับการปฏิเสธมาโดยตลอดจากพระสันตะปาปา เบเนดิกต์ที่ 16 

พระองค์เป็นผู้น า ที่โดดเด่น ในการปฏิเสธ แนวความคิดนี้ 9ดังนั้น การแสดงออกดังตามที่ก าลังนิยมในการ
ยกตัวอย่างทั้งจากชีวิตและค าส อนของผู้ที่ไม่ใช่คริสตชน  มีความหมาย เป็นนัยว่าความเชื่อและชีวิตไม่มีความ
เกี่ยวข้องสัมพันธ์ กัน เมื่อความเชื่อของคริสตชนไม่ใช่หลักการของการด าเนินชีวิตคริสตชนอย่างแท้จริง ก็
เท่ากับว่าผู้คนไม่ว่าจะอยู่กลุ่มไหน ศาสนาใด หรืออยู่ส่วนใดของโลกก็สามารถมีชีวิตเยี่ยงครสิตชนได้  

 

เพื่อที่จะเห็นความแตกต่างระหว่างพระวาจาของพระเจ้าและค าสอนอ่ืนๆ ให้เราพิจารณาที่พระวาจา
ของพระเจ้าในตัวมันเองก่อน ตามที่เราสอนว่าความเชื่อเป็นการตอบรับการเผยแสดงความจริงของพระเจ้า เป็น
การรับพระวาจาของพระเจ้ามาในชีวิต  พระวาจาของพระเจ้าเผยถึงการกระท า ของพระองค์หรือการงานของ
พระองค์ ในประวัติ ศาสตร์  ที่ได้รับการสื่อสารและ ถูกรับเข้ามาในความเชื่อ และพระวาจาของพระเจ้า ตาม
ความหมายของพันธสัญญาให ม่เป็นพระวาจาที่ทรงพลังอ านาจมาก จึงเป็นวาจาที่บังเกิดผลได้ น าไปสู่การ

เปลี่ยนแปลง 10 ดังที่นักบุญเปาโลได้ แสดงการขอบพระคุณพระเจ้าในจดหมายถึงชาว  เธสะโลนิกาฉบับที่หนึ่ง 

                                                 

9 ดูข้อถกเถียงหัวข้อเรื่อง Distinctiveness of Christian Morality ในหนังสือของ  Richard M. Gula, Reason Informed by Faith: 
Foundations of Catholic Morality  (New York : Paulist Press, 1989), pp.47-8.ได้กล่าวถึงโจเซฟ ราตซิงเกอร์ (ปัจจุบันคือพระ-
สันตะปาปาเบเนดิกต์ที่ 16) กับฟีลิป เดลเฮย์ (Philip Delhaye) เป็นผู้น าในการยืนยันถึงความสัมพันธ์ระหว่างความเชื่อกับ
จริยธรรม ซ่ึงตรงกันข้ามกับแนวความคิดของนักเทววิทยาอีกกลุ่มหนึ่ง ได้แก่ Charles E. Curran และ Richard A. McCormick 
10 พลังอ านาจของพระวาจาของพร ะเจ้าที่เราก าลังพูดถึงนี้ไม่ได้เป็นการโน้มเอียงไปสู่การขจัดอ านาจอื่นที่ถูกเข้าใจอย่างผิดๆ
จากบางกลุ่มว่ามีเหนืออ านาจพระวาจา กล่าวคืออ านาจของพระศาสนจักร (authority of the Church) การพยายามตัดอ านาจของ
พระศาสนจักรออกไปเพราะเข้าใจว่าเป็นอ านาจที่จ ากัดอ านาจของพระวาจาของพระเจ้าในพระคัมภีร์ซ่ึงโดยตัวมันเองก็มีอ านาจ
โดยไม่ต้องขึ้นอยู่กับอ านาจอื่นใดอีก ผลลัทธ์ที่ไม่อาจหลีกเลียงได้ก็คือการน าไปสู่การตีความโดยการยึดเอาความเห็นส่วนตัว
(subjectivism) ซ่ึงในที่สุดแม้อ านาจของพระศาสนจักรจะไม่ได้ถูกตีค่าว่าอยู่เหนือพระวาจาอีกต่อไป  แต่ก็มีผู้อ่านพระคัมภีร์
หรือผู้ตีความพระคัมภีร์เองได้กลายเป็นผู้มีอ านาจเหนือพระวาจาของพระเจ้าแทน น าไปสู่การบิดเบือนและลดไปสู่วาจาที่ว่าง
เปล่า ความผิดพลาดของความพยายามกลับไปที่พระคัมภีร์ซ่ึงขณะเดียวกันก็ได้ตัดส่ิงที่เป็นแก่นส าคัญที่รักษาพระวาจาให้มีชีวิต 
พระวาจาของพระเจ้าในพระคัมภีร์จึงถูกลดทอนเป็นตัวอักษรที่ตายแล้ว ไม่มีชีวิตโดยพระจิตเจ้าอีกต่อไป อันที่จริงพระวาจา

ของพระเจ้าไม่ได้ประกอบอยู่แต่ในบางส่ิงที่ถูก เข ียนเท่านั้น (ถ้าหากคิดเช่นนี้คริสต์ศาสนาก็ถูกลดทอนเป็นแต่พระวาจาใน   
พระคัมภีร์ (‘Word of God”) เพราะการคิดเช่นนี้ก็น าไปสู่การตีความพระคัมภีร์โดยถือเอาความเห็นส่วนตัวอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ 
อันส่งผลในทางที่เป็นปัจเจกตามมา ดังเช่น แต่ละคนกลายเป็นแหล่งของศีลธรรมของตนเอง เป็นอาจารย์และประกาศกต่อตัว
เขาเอง คริสต์ศาสนาที่ถูกประกาศต่อโลกในลักษณะของการถูกลดทอนเช่นนี้มีแนวโน้มว่าจะท าลายมนุษย์ผู้ซ่ึงพระคริสตเจ้ามา
ช่วยให้รอดพ้น (ดู Luigi Giussani, “Religious Awareness in Modern Man” in Communio : International Catholic Review 
(Washington, D.C. : Communio, Spring 1998), pp.130-1.)) แต่ก่อนอื่นหมด พระวาจาของพระเจ้าเป็นพ ระวาจาทรงชีวิต (a 
living Word)ที่ถูกมอบให้กับพระศาสนจักร ในการประทับอยู่ของพระวาจาทรงชีวิตซ่ึงเป็นการประทับอยู่ของพระคริสตเจ้า
พระองค์เองที่ยังทรงท างานอยู่ตลอดทุกยุคทุกสมัยในการสร้างพระศาสนจักร ในการประทับอยู่นี้เป็นไปอย่างถาวรในและผ่าน
ทางบรรดาผู้ที่พระองค์ท รงเลือกสรรให้เป็นศาสนบริกรของพระองค์ และเพื่อที่พวกเขาจะพูดในพระนามของพระองค์ใน      
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“...เมื่อเราประกาศพระวาจาของพระเจ้าให้ท่านฟัง ท่านฟังแล้วก็รับไว้ มิใช่เช่นวาจาของมนุษย์ แต่เช่นที่เป็น
จริงคือ “พระวาจาของพระเจ้า ” ซึ่งก าลังแสดงพลังอยู่ในท่านที่มีความเชื่อ ”(2:13) ข้อความอีกตอนหน่ึงใน
จดหมายถึงชา วโคโลสี “ข่าวดีนี้มาถึงท่าน ก าลังบังเกิดผลและเจริญในท่านเช่นเดียวกับที่ก าลังบังเกิดผลและ
เจริญอยู่ทั่วไปในโลก นับตั้งแต่วันที่ท่านได้ฟังและรู้ถึงพระหรรษทานของพระเจ้าในความจริง ”(1:6) นักบุญ 
เปโตรก็ได้สอนในความหมายเดียวกัน “ท่านบังเกิดใหม่แล้วมิใช่จากเมล็ดพันธุ์ที่เสื่อมสลายได้  แต่จากเชื้อเมล็ด
ที่มิรู้เสื่อมสลาย  คือจากพระวาจาที่ทรงชีวิตและคงอยู่ตลอดไปของพระเจ้า ... พระวาจานี้คือข่าวดีที่ได้ประกาศ
ให้ท่านทั้งหลายรู้แล้ว”(2ปต 1:23-25) ความหมายเช่นน้ียังพบในพระวรสารสหทรรศน์ในอุปมาเร่ืองผู้หว่าน  ใน
การหว่านเมล็ดพืชนัน้ก็ได้ผลต่างๆกัน “เมล็ดพืชคือพระวาจาของพระเจ้า”(ลก 8:11และ มธ 13:18-23; มก 4:13-
20) พระวาจาของพระคริสตเจ้ามีอ านาจเนื่องจากอ านาจของพระจิตเจ้า  “วาจาที่เรากล่าวแก่ท่านทั้งหลายนั้นให้
ชีวิต เพราะมาจากพระจิตเจ้า ”(ยน 6:63ข)หนังสือค าสอนพระศาสนจักรคาทอลิก  (CCC) ก็ได้ยืนยันว่า เป็น   
พระจิตเจ้าที่ประทานชีวิตแก่พระวาจาของพระเจ้า พระวาจาของพระเจ้า จึงไม่ใช่เพียงตัวอักษรที่ ถูกบันทึก
เท่านั้น ราวกับว่าเป็นตัวอักษรที่ตายแล้ว  “ความเชื่อน้ัน... หล่อเลี้ยงอยู่ในหัวใจของผู้มีความเชื่ออันเนื่องมาจาก
พระวาจาที่ช่วยให้รอดของพระเจ้า ... พระวาจานั้นเร่งเร้าให้ตอบสนองด้วยความเชื่อเสมือนเป็นความยินยอม
เต็มใจและอุทิศตน... ยังเป็นพระจิตเจ้าที่ทรงประทานพระหรรษทานแห่งความเชื่อ ทรงท าให้เข้มแข็งและท าให้
เจริญงอกงามในชุมชน”(CCC 1102) ฉะนั้นหากเราเข้าใจตามนี้แล้ว คงไม่มีเหตุผลใดที่เราคริสตชนจะต้อง เสาะ

                                                                                                                                                            

ทุกแห่งหนตลอดทุกยุคทุกสมัย พระองค์จึงทรงสัญญาว่าจะประทานพระวาจาของพระองค์แก่พวกเขา ให้พวกเขาพูดประหนึ่ง
ว่าเป็นการตรัสของพระองค์เอง และในบรรดาคนเหล่านี้ที่พระองค์ทรงส่งออกไป พระองค์จึงประทับอยู่ตลอดไปโดยตรัสและ
ทรงกระท าผ่านทางคนเหล่านี้ ส่วนอ านาจของพระศาสนจักร กล่าวคืออ านาจในการสอนของตนของพระศาสนจักรที่          
พระคริสตเจ้าประทานให้ พระองค์ไม่ได้ประทานให้พระศาสนจักรเพียงเพื่อจะได้เก็บรักษาความจริงที่ได้รับจากการเปิดเผยให้
อยู่ในสภาพที่สมบูรณ์และมีการส่งต่ออย่างถูกต้องอยู่เสมอ จริงๆแล้วอ านาจของพระศาสนจักรเป็นผลลัพธ์อันดับแรกของ   
การประทับอยู่ของพระองค์ในพระศาสนจักร พระองค์ไม่ทรงมีพระประสงค์เพียงแต่จะอยู่กับพระศาสนจักรจวบจนสิ้นโลก แต่
เพื่อจะส่ือสารพระองค์ผ่านทางพระศาสนจักรไปสู่ มนุษย์ทุกคนตลอดทุกยุคสมัยในทุกหนทุกแห่ง เพื่อที่จะรวมพวกเขาเข้ามา
อยู่ในพระกายของพระองค์ เพื่อแต่ละคนจะได้สนิทสัมพันธ์เป็นกายเดียวกันในพระองค์ พร้อมกันนั้นก็ได้รวมสนิทสัมพันธ์
เป็นหนึ่งเดียวกับพระบิดา ฉะนั้นจึงไม่มีในที่ใดอีก ยกเว้นในพระศาสนจักรซ่ึงเป็นพระกา ยของพระคริสตเจ้าที่พระวาจาทรง
ชีวิตของพระเจ้าในพระคริสตเจ้าประทับอยู่ท่ามกลางเราเรื่อยไปและตรัสกับเราอยู่ทุกเมื่อเชื่อวัน และไม่มีในที่ใดอีก ยกเว้นใน
พระกายอันเดียวกันนี้ของพระคริสตเจ้าที่พระจิตของพระคริสตเจ้าประทับอยู่ พระจิตเจ้านี้เองที่ประทานชีวิตอยู่อย่า งต่อเนื่อง 
เพราะฉะนั้น เราจึงอ่านพระวาจาในพระศาสนจักร อันเป็นสถานที่ซ่ึงยังคงได้รับชีวิตโดยการประทับอยู่ของพระบุคคลที่ตรัส
กับเราในพระวาจา และเป็นสถานที่ซึ่งพระจิตเจ้าทรงดลใจบรรดาผู้อ่านและบัลดาลให้บังเกิดผล(ดู Louis Bouyer, Introduction 
to Spirituality, trans. Mary Perkins Ryan (Collegeville, Minnesota : Liturgical press, 1961), pp.25-8.)ตามที่พระสังคายนา
วาติกันที่ 2 ได้ยืนยันว่า “พระคริสตเจ้าสถิตอยู่ในพระวาจาของพระองค์ เพราะเป็นพระองค์ที่ตรัส เมื่อเราอ่านพระคัมภีร์ใน

พระศาสนจักร” (พระสังฆธรรมนูญว่าด้วยเรื่องพิธีกรรมศักดิ์สิทธิ(์The Constitution on the Sacred Liturgy) ข้อ7) ขณะเด ียวกัน
หนังสือค าสอนพระศาสนจักรคาทอลิก (CCC) ก็ได้ยืนยันว่า “พระจิตเจ้าทรงประทานความเข้าใจพระวาจาของพระเจ้าแก่ผู้อ่าน
และผู้ฟังตามความพร้อมของพวกเขา พระองค์ทรงจัดให้บรรดาผู้มีความเชื่อแล ะศาสนบริกรมีความสัมพันธ์ที่มีชีวิตชีวากับ  
พระคริสตเจ้า” (ข้อ 1101) 
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แสวงหาค าคม ข้อคิดข้อเตือนใจ  จากคัมภีร์ของศาสนาอ่ืน ลัทธิอ่ืน รวมทั้งจาก ปราชญ์ที่ไม่ใช่คริสตชน  แม้ว่า 
ค าสอนเหล่านั้นจะมีความหมายใกล้เคียงกับพระวาจาก็ตาม โดยน ามาอ้างถึงเพื่อหวังว่าจะเป็นประโยชน์แก่ชีวิต
ของผู้ฟัง 

 

เน่ืองจากพระวาจาของพระเจ้าเป็นพระวาจาทรงชี วิต เพราะเป็น พระบุคคลของพระคริสตเจ้าเอง  ใน
ชีวิตของการเป็นคริสตชน หรือการ เป็นศิษย์ติดตามพระเยซูคริสตเจ้า คริสตชนคือผู้ที่ ถูกเรียกมา ให้เลียนแบบ
พระองค์ กล่าวคือถูกเรียกให้มามีส่วนร่วมในชีวิตของพระองค์ โดยการรับพระวาจาของพระองค์มาปฏิบัติใน
ชีวิต คริสตชนจึงมีส่วนร่วมในพระธรรมล้ าลึกของเหตุการณ์ต่างๆในชีวิตของพระเยซูคริสตเจ้า การเลียนแบบ
พระองค์ในที่นี้จึงไม่ได้เป็นการกระท าภายนอกเพียงเพราะเป็นเหตุการณ์ในประวัติศาสตร์ที่เกิดขึ้นแล้วในชีวิต
ของพระเยซูคริสตเจ้า และเกิดขึ้นอีกจากการท าซ้ า ของคริสตชนในชีวิตของเขาแต่ละคน ดูคล้ายกับว่าเป็นการ
กระท าซ้ าซาก จะว่าไปแล้ว การเลียนแบบพระเยซูเจ้าไม่เหมือนกับการเลียนแบบบุคคลอ่ืนภาย นอกคริสต์-
ศาสนา หรือผู้ที่ไม่ใช่ คริสตชน(แน่นอนว่าพระองค์ทรงพระบุตรองค์เดียวของพระเจ้า ทรงเป็นทั้งพระเจ้าแท้
และมนุษย์แท้) เพราะในการปรับเปลี่ยนสภาพชีวิตของคริสตชนให้มีความละม้ายคล้ายกับพระเยซูคริสตเจ้า ใน
ฐานะที่เป็นเป้าหมายสูงสุดของการเรียกของพระเจ้า (ดู รม 8:29) และเป็นความหมายแท้จริงของการเลียนแบบ
พระเยซูคริสตเจ้านั้น กระบวนการแปรสภาพชีวิตของคริสตชนแต่ละคนได้ด าเนินไป โดยการน าของพระจิตเจ้า
(2คร 3:18) การติดตามพระเยซูคริสตเจ้าหรือการมีส่วนร่วมในชีวิตของพระองค์นั้นจึงไม่ได้มีความหมายว่าเป็น
แต่การยึดเอาพร ะองค์เป็นแบบอย่างหรือเป็นรูปแบบ โดยที่การด าเนินตามของเรานั้นเป็นแต่เพียงการแสดง
ออกมาในการกระท าต่างๆ ภายนอก เท่านั้น  และให้ความหมายว่าเป็นความพยายามหรือเป็นการออกแรงของ
คริสตชนเองเพื่อบรรลุถึงชีวิตทางศีลธรรม  เพราะในการมีส่วนร่วมกับชีวิตของพระเยซูคริสตเจ้าเป็นการพบปะ
กับพระองค์ในพระวาจาของพระเจ้า ซึ่งน าโดยอ านาจของพระจิตเจ้า ผู้ทรงประทานชีวิตใหม่ให้แก่เรา  ในพระ-

จิตเจ้านี้เองที่คริสตชนแต่ละคนที่เจริญชีวิตเลียนแบบพระเยซูคริสตเจ้ าโดยมีส่วนร่วมในชีวิตของพระองค์ 11ได้
มีส่วนร่วมในชีวิตของพระเจ้า เพราะพระเจ้าทรงเป็นความรัก ของประทานของพระเจ้า จึงเป็นความรัก พระจิต-
เจ้าที่ถูกถ่ายเทให้แก่เราก็คือการถ่ายเทความรักของพระเจ้า “พระจิตเจ้าซึ่งพระเจ้าประทานให้เรา  ได้หลั่ง      
ความรักของพระเจ้า  ลงในดวงใจของเรา ”(รม 5:5) ในการเพิ่มขึ้นของความรัก (charity)ตามที่เราได้รับของ
ประทานแห่งพระหรรษทานศักดิ์สิทธิกร อันเป็นหลักการของการมีส่วนร่วมในชีวิตของพระเจ้า  ก็ยิ่งท าให้เรา
ลึกลงไปในความรู้ถึงพระ คริสตเจ้ามากขึ้น “ขอพระองค์ประทานพละก าลังแก่ท่านเดชะพระจิตเจ้าตา มความ
ไพบูลย์แห่งพระสิริรุ่งโรจน์ของพระองค์  ให้ชีวิตภายในของท่านเข้มแข็งยิ่งขึ้น  พระคริสตเจ้าจะได้ทรงพ านัก
ในจิตใจของท่านอาศัยความเชื่อ  เมื่อท่านหยั่งรากและตั้งมั่นอยู่บนความรักแล้ว  ท่านและบรรดาผู้ศักดิ์สิทธิ์
ทั้งหลายจะได้เข้าใจถึงความกว้าง ความยาว ความสูง ความลึก”(อฟ 3:16-18) เพราะเหตุน้ีเองบรรดานักบุญของ
เราจึงยังคง ความหนุ่มแน่นและสดใหม่ อยู่เสมอ  กล่าวคือยังคงได้รับประสบการณ์ใหม่ๆอันเป็นของประทาน
จากพยานเอ้ืออาทรอันเปี่ยมด้วยความรักของพระเจ้าอยู่เร่ือยไป ดังที่นักบุญยอห์นแห่งไม้กางเขน (St.John of the 

                                                 
11 ดู Francis Martin, “Historical Criticism and New testament Teaching on the Imitation of Christ” in Sacred Scripture: The 
Disclosure of the Word (Naples, Florida : Sapientia Press of Ave Maria University, 2006), pp.43-72. 
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Cross)ได้อธิบายข้อความจากจดหมายของนักบุญเปาโลถึงชาวโคโลสีว่า “ความรู้เหล่านี้ถูกปิดบังไว้อย่างมิดชิด 
แม้บรรดานักปราชญ์ผู้ศักดิ์สิทธิ์ได้เคยค้นพบ และนักบุญทั้งหลายได้เข้าใจธรรมล้ าลึก และสิ่งอัศจรรย์เหล่านี้
มากเท่าไรแล้วในชีวิตน้ี ก็ยังมีเหลือให้กล่าวถึง และท าความเข้าใจอีกมากมาย มีหลายสิ่งหลายอย่างที่จะต้องท า
ความเข้าใจในพระคริสตเจ้า เพราะพระองค์ทรงเป็นเหมือนเหมืองแร่ ที่เต็มไปด้วยซอก หลืบแห่งขุมทรัพย์
มากมาย จนไม่ว่ าคนเราจะเข้าไปถึงมากสักเท่าไร ก็ ไม่เคยไปถึงปลายทางหรือก้นบึ้ง แต่เขากลับจะพบสาย
ใหม่ๆ พร้อมด้วยขุมทรัพย์ใหม่ๆทุ กซอกมุม ด้วยเหตุนี้นักบุญเปาโลจึงกล่าวถึงพระคริสตเ จ้าว่า“ในองค์พระ -
คริสตเจ้า มีพระปรีชาญาณและความรอบรู้ซ่อนอยู่เป็นขุมทรัพย์ล้ าค่า ”(คส 2:3)”(เพลงจิต(Spiritual Canticle), 

บทที่ 37 ข้อ 4)12เพราะส าหรับนักบุญยอห์นแห่งไม้กางเขน แล้ว ความรู้ในพระธรรมล้ าลึกพระคริสตเจ้าของ      
ผู้ชอบธรรมนั้น พวกเขาได้รับจากการปรับเปลี่ยนให้ละม้ายคล้ายกับพระองค์  โดยการถูกแปรสภาพไปอย่าง

ลึกซึ้งและสูงส่งในความรักของพระเจ้า13 
 

อันที่จริง จากความเชื่อในพระเยซูคริสตเจ้าผู้ทรงเป็นพระบุตรของพระเจ้า ทรงเป็นพระเจ้าแ ท้และ
มนุษย์แท้ในพระบุคคลเดียว ทรงเป็นคนกลาง ระหว่างพระเจ้าและมนุษย์แต่เพียงผู้เดียว (1ทธ 2:5) ซึ่งทรง
เปิดเผยความจริงเกี่ยวกับพระเจ้าและเกี่ยวกับความรอดพ้นของมนุษย์ได้อย่างสมบูรณ์และเด็ดขาด (ฮบ 1:1-2)ก็
นับว่าเป็นเหตุผลเพียงพอที่คริสตชนจะต้องยึดพระองค์เป็นต้นแบ บของชีวิตโดยไม่จ าเป็นต้องกล่าวถึงผู้ใดอีก 
ดังค าเตือนของนักบุญยอห์นแห่งไม้กางเขน “ในการปฏิบัติหน้าที่ของท่าน จงอย่ายึดเอาบุคคลใดเป็นแบบอย่าง 
ไม่ว่าเขาจะเป็นผู้ศักดิ์สิทธิ์มากสักเพียงใด เพราะว่าปีศาจอาจท าให้ท่านเอาแบบอย่างความบกพร่องของเขา แต่
จงยึดเอาพระคริส ตเจ้าเป็นแบบอย่างของท่าน พระองค์ทรงเป็นผู้ศักดิ์สิทธิ์ครบครันสูงสุด แล้วท่านจะไม่มีวัน

หลงผิดได้”14จากค าเตือนนี้ก็แสดงว่าบุคคลที่ไม่ใช่คริสตชนยิ่งไม่ใช่ผู้ที่จะมาเป็นแบบอย่างของเรา 
 

อย่างไรก็ตาม  เรายังคงถือว่าชีวิตของบรรดานักบุญเปรียบเสมือนกับอรรถาธิบายที่มี ชีวิตของพระวร-
สาร เพราะพวกท่านได้รับพระวาจาของพระเจ้า โดยได้เจริญชีวิตท าให้มันเติบโตขึ้นจนเกิดผล และสามารถ
น ามาเป็นแบบอย่างส าหรับชีวิตของเราได้ ดังที่นักบุญฮิปโปลิตุส (Hippolytus of Rome, ค.ศ. 170-236)ได้เขียน
ไว้ว่า “พระโอษฐ์ของพระบิดาได้ให้ก าเนิดพระวจนาตถ์ พระวาจาของพระเจ้าที่ทรงบังเกิดเป็นมนุษย์นี้ก็ปรากฏ
คร้ังที่สองก็ในการก าเนิดขึ้นของบรรดานักบุญ และยังคงสร้ างนักบุญทั้งหลายอย่างต่อเน่ือง ขณะเดียวกันก็ได้
ผลิตนักบุญต่างๆขึ้นอีกจากนักบุญทั้งหลายเหล่านี้ด้วย ”(In Daniel, I, i, c.10) เพราะเหตุน้ีพระศาสนจักรจึง
ยืนยันให้คริสตชนอ่านพระคัมภีร์ในชีวิตของพระศาสนจักร เพราะจากพยานชีวิตของบรรดานักบุญพบว่า ไม่มี
ใครที่อ่านพระคัมภีร์แล้วเข้าใจได้ดีกว่าพวกท่าน เช่นเดียวกัน พระสันตะปาปาเบเนดิกต์ที่ 16 ก็ได้ตรัสไว้ใน 
พระด ารัสเตือนVerbum Domini (ค.ศ.2010)ว่า “การตีความหมายพระคัมภีร์ศักดิ์สิทธิ์จะยังคงไม่สมบูรณ์ หาก

                                                 
12 พิสุทธิ์ศรี รัตตมณี แปล (อารามคาร์แมล จันทบุร)ี. 
13 ดู เพลงจิต (Spiritual Canticle), บทที่ 37. 
14“Spiritual Sentences and Maxims : Points of Love, n.63” in The Complete Works of Saint John of the Cross; Doctor of the 
Church, Vol.3, trans. E. Allison Peers (Westminster, Maryland : The Newman Press, 1964), p.233.  
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ไม่ฟังเสียงของบรรดาผู้ได้เจริญชีวิตด้วยพระวาจาของพระเจ้าอย่างแท้จริง กล่าวคือบรรดานักบุญ ”(ข้อ 48)และ
ตรัสอีกว่า “พระจิตเจ้าผู้ทรงดลใจบรรดาผู้ประพันธ์พระคัมภีร์ศักดิ์สิทธิ์ เป็นพระจิตเจ้าองค์เดียวกันที่ได้ผลักดัน
ให้บรรดานักบุญได้มอบชีวิตของตนแก่พระวรสาร ดังนั้น ในความพยายามที่จะเรียนรู้จากตัวอย่างของพวกเขา  
เราก็อยู่ในเส้นทางที่ปลอดภัยในการตีความหมายพระวาจาของพระเจ้าที่ทรงชีวิตและบังเกิดผล”(ข้อ 49) 

 

เพราะฉะนั้น จากความเชื่อในพระเยซูคริสตเจ้า 15บรรดานักบุญผู้ที่เจริญชีวิตเลียนแบบ พระคริสตเจ้า 
รวมถึงคริสตชนใจศรัทธาทั้งหลายด้วย เพราะเหตุที่ชีวิตคริสตชน เป็นชีวิตที่ไ ม่เพียงแต่ ละม้ายคล้ายกับพระ-

                                                 
15 ในกฤษฎีกาว่าด้วยเรื่องความชอบธรรม (decree on justification) สภาสังคายนาเมืองเตรนท์ได้พูดถึงความเชื่อว่าเป็น
จุดเริ่มต้นแห่งความรอดพ้น เป็นรากฐานของความชอบธรรมทุกป ระการ(เทียบ DS, n.1532) และเราก็ถือว่าพระเยซูคริสตเจ้า
ทรงเป็นจุดศูนย์กลาง รากฐาน และเป้าหมายของความเชื่อคริสตชน พระเยซูคริสตเจ้าทรงเป็นศูนย์กลางความเชื่อของเรา เพราะ
ผ่านทางพระองค์เราจึงเข้าถึงพระเจ้าพระตรีเอกภาพได้ “ผู้ที่เห็นเรา ก็เห็นพระบิดา ”(ยน 14:9) การเผยความจริงของพระเจ้าที่
สมบูรณ์และเด็ดขาดพบในพระเยซูคริสตเจ้าพระบุตรของพระเจ้าผู้ซ่ึงเปิดเผยให้เราทราบถึงพระธรรมชาติที่ลึกที่สุดของ
พระองค์ ฉะนั้นพระเยซูคริสตเจ้าจึงทรงเป็นรากฐานของความเชื่อของเรา พระองค์ทรงเป็น “ผู้บุกเบิกความเชื่อและท าให้ความ
เชื่อนั้นสมบู รณ์”(ฮบ 12:2) ความเชื่อจึงเป็นความพยายามมุ่งไปสู่ความรู้ในพระธรรมล้ าลึกอันบริบูรณ์ของพระเยซูคริสตเจ้า
(เทียบ อฟ 1:15-23) พระธรรมล้ าลึกนี้จะได้รับการเผยอย่างสมบูรณ์ก็ในการเห็นพระเจ้าแบบหน้าต่อหน้าเท่านั้น (เทียบ 1คร 
13:12) เพราะฉะนั้นความเชื่อจึงเป็นวิถีทาง หรือกระบวนการที่พบความสมบูรณ์ของมันเพียงในการเห็นพระเจ้าเท่านั้น (vision 
of God) หากจะพูดอย่างถูกต้องแล้ว ส าหรับมนุษย์การเห็นพระเจ้าก็คือความรอดพ้น ความเชื่อจึงยังไม่ใช่ความรอดพ้นขั้น
สมบูรณ์และเด็ดขาด แต่เป็นการเริ่มต้นของความรอดพ้นของมนุษย์ ความเชื่อในองค์พระบุตรจึงเกี่ยวข้องกับชีวิตนิรันดร(เทียบ 
1ยน 5:13) ส าหรับนักบุญยอห์น ชีวิตนิรันดรเป็นเนื้อหาของความรอดพ้น (ยน 3:36) พระเยซูคริสตเจ้าผู้ทรงเป็นทั้งพระเจ้าแท้
และมนุษย์แท้ พระองค์ทรงเป็นพระเจ้าร่วมพระธรรมชาติเดียวกับพระบิดา เป็นพระบุตรของพระเจ้าผู้เสด็จมาเกิด เป็นมนุษย์
เพื่อช่วยมนุษย์ให้รอดพ้น การกอบกู้มนุษย์จึงประกอบอยู่ในการท าให้มนุษย์กลายเป็นพระเจ้า (deification of man) นั่นคือใน
การมีชัยเหนือความตาย ในการรื้อฟ้ืนภาพลักษณ์และความเหมือนกับพระเจ้า และการมีชีวิตอมตะของมนุษย์ เพราะการเริ่มต้น
ใหม(่new beginning) การอภัยบาป และการมีชัยเหนือความตาย เป็นของประทานที่เกินกว่าอ านาจความสามารถของมนุษย์ที่จะ
ท าได้ หากพระเยซูเจ้าทรงเป็นเพียงมนุษย์ พระองค์ก็ไม่สามารถที่จะปลดปล่อยเราให้พ้นจากอ านาจของบาปและความตายได้ 
ฉะนั้นสภาสังคายนานิเชอา-คอนสแตนติโนเปิล(Niceno-Constantinopolitan Creed, ค.ศ.381)จึงได้ประกาศความเชื่อที่คริสตชน
เกือบทุกท้องถิ่นยึดถือร่วมกัน เป็นความเชื่อที่คริสตชนประกาศยืนยันถึงพระคริสตเจ้าว่า “ทรงเป็นพระเจ้าจากพระเจ้า ทรงเป็น
องค์ความสว่างจากองค์ความสว่าง ทรงเป็นพระเจ้าแท้จากพระเจ้าแท้ มิได้ทรงถูกสร้าง แต่ทรงบังเกิ ดร่วมพระธรรมชาติ
เดียวกับพระบิดา” ขณะเดียวกันบรรดาปิตาจารย์ของพระศาสนจักรต่างก็ยืนยันว่าเพื่อที่จะช่วยมนุษย์ให้รอดพ้น ในเวลาเดียวกัน
พระเยซูคริสตเจ้าจึงได้กลายเป็นมนุษย์ พระองค์ทรงมีธรรมชาติมนุษย์เช่นเดียวกับทรงร่วมพระธรรมชาติเดียวกับพระบิดา (นั่น
คือทรงเป็นพระเจ้า) เพราะการมารับธรรมชาติมนุษย์ของพระบุตรของพระเจ้า พระเจ้าจึงเข้าสู่ความเป็นมนุษย์ของเรา เพราะ
พระบุตรของพระเจ้าผู้ทรงปราศจากบาปได้แบกรับบาปของเรา ดังนี้จึงไม่มีสถานการณ์ใดหรือขอบเขตการเป็นมนุษย์อันใดที่
จะห่างไกลจากพระเจ้าในสภาพที่ถูกทิ้งให้โดดเดี่ยวไร้พระเจ้าอีกต่อไป เพราะฉะนั้นพระเยซูคริสตเจ้าผู้ทรงเป็นพระเจ้าแท้และ
มนุษย์แท้ จึงทรงเป็นความรอดพ้นของมนุษย์ และเพื่อจะได้มีส่วนในชัยชนะของพระองค์ คริสตชนผู้เช่ือในพระองค์ผู้ทรง
เปี่ยมด้วยความจริงและพระหรรษทาน(ยน 1:14)จึงถูกเรียกร้องให้มีชีวิตคล้ายกับพระองค์ “จงมีความรู้สึกนึกคิดเช่นเดียวกับที่
พระคริสตเยซูทรงมีเถิด ”(ฟป 2:5) (ดู Michael Figura, “Faith as the beginning of salvation” in Communio : International 
Catholic Review (Washington, D.C. : Communio, Fall 1995), pp.393-405.)     
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คริสตเจ้าเท่านั้น แต่ยังเป็น  “ชีวิตในพระคริสตเจ้า ” ด้วย ตามที่ได้ถูกสร้างให้เป็นรูปเป็นร่าง ขึ้นด้วยพระหรรษ-

ทานและพระวาจาของพระองค์ 16พวกเขาเหล่านั้ นจึงเป็นผู้ที่คริสตชน ควรให้ความสนใจ เป็นพิเศษและยึดถือ
เป็นแบบอย่างมากกว่าบรรดาผู้ที่ ไม่ใช่คริสตชน  ดังเช่นการเชื้อเชิญ ของนักบุญเปาโล “จงยึดถือข้าพเจ้าเป็น
แบบอย่างเหมือนกับที่ข้าพเจ้ายึดถือพระคริสตเจ้าเป็นแบบอย่างเถิด”(1คร 11:1)  

 

ตามที่ได้กล่าวแล้วว่า การกล่าวอ้างถึงชีวิตและค าสอนจากบรรดาบุคคลภายนอกคริสต์ศาสนาทั้งหลาย 
โดยน าเสนอให้น าชีวิตของพวกเขามาเป็นแบบอย่างของการด าเนินชีวิต และเสนอค าสอนของพวกเขาให้เป็น
แนวทางหรือหลักปฏิบัติเพื่อความเจริญงอกงามในชีวิต คุณธรรม มีนัยที่ส าคัญก็คือการแยกความเชื่อและชีวิต
ทางศีลธรรมออกจากกัน ขณะเดียวกันเมื่อใดก็ตามที่คริสตชนขาดการตระหนักถึงความสัมพันธ์ที่ไม่อาจแยก
จากกันได้อันนี้ การแสดงออกทั้งในการพูดและการเขียนในเร่ืองที่เกี่ยวข้องกับหลักการด าเนินชีวิต ก็มีแนวโน้ม
ว่าจะเน้นหนักไปที่ชีวิตทางศีลธรรม ซึ่งง่ายที่จะเข้าใจได้มากกว่าด้านเกี่ ยวกับความเชื่อ สามารถน ามาใช้ได้เลย 
โดยไม่ต้องออกแรงในการท าความเข้าใจจากการอ่าน การศึกษา ค้นคว้า และไตร่ตรอง ดังเช่นในเร่ืองเกี่ยวกับ
ความเชื่อ ในที่สุดก็ไม่สามารถหลีกหนีไปจากการเชื่อม โยงไปถึงบุคคลภายนอกคริสต์ศาสนา โดยอาจคิดว่า
เพราะทุกคนคุ้นเคยดี ศาสนิกชนอื่นๆที่ได้อ่านหรือก าลังฟังอยู่ ก็รู้จักดีด้วย และชีวิตและค าสอนของพวกเขาก็ดู
คล้ายกับพระวาจาของพระเจ้า  หรือให้ความหมายอย่างเดียวกัน  ซึ่งในที่สุดก็น าไปสู่ผลลัทธ์ ที่อันตรายอันหน่ึง
คืออาจท าให้มวลสัตบุรุษไม่เห็นความแตกต่างระหว่างชีวิตทางศาสนาของคาทอลิกกับศาสนาอ่ืนๆ 

 
          

   

                                                 
16 ดังที่พระสันตะปาปาเบเนดิกต์ ที่ 16 ได้กล่าวไว้ในพระด ารัสเตือนVerbum Domini เมื่อทรงอธิบายถึงการยอมรับพระเยซู -
คริสตเจ้า องค์พระวจนาตถ์ อันหมายถึงการฟังเสียงของพระองค์  จากพระวรสารนักบุญยอห์น “ผู้ใดที่ยอมรับพระองค์คือผู้ที่
เชื่อในพระนามของพระองค์ พระองค์ประทานอ านาจให้ผู้นั้นกลายเป็นบุตร ของพระเจ้า ”(ยน 1:12)ว่า “การรับพระวาจาของ
พระเจ้าหมายถึงการปล่อยให้ตนเองได้รับการหล่อหลอมขึ้นโดยพระองค์(พระคริสตเจ้า) ดังนี้จึงถูกปรับเปลี่ยนให้ละม้ายคล้าย
กับพระคริสตเจ้า พระบุตรเพียงพระองค์เดียวจากพระบิดา โดยอ านาจของพระจิตเจ้า” (ข้อ 50) 


